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Tradition eller tro?

Fzllesskab blandt unge i Indre Mission

Af Tina Wilchen Christensen

Abstract

Tina Wilchen Christensen, projektforsker ved Dansk Folkemindesamling,

Tradition or faith? Community among young ones in an Evangelical Lutheran Church of
Denmark.

@ This article is a result of anthropological research focusing on the sense of community @
among participants, aged between 15 and 27, in a Danish Evangelical Lutheran Church.
All participants in this study have a religious background, and come from families who
have been church members for up to four generations. I argue that their participation in
the religious community is a result of the youngsters’ habitus and socialisation, rather
than a question of faith. The article describes faith as a socialisation into a social structure
resulting in all participants having the same frame of reference and therefore experiencing
a strong feeling of community.
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Flere unge i Indre Mission understreger, at deres tro er et bevidst valg og
ikke et forventeligt resultat af deres opveakst i en religios familie. Dette er
en péastand, som denne artikel, med udgangspunkt i Pierre Bourdieus
teorier om habitus, vil problematisere via en analyse af de unges fellesskab
i et missionshus. Artiklen belyser, hvordan de unges opveekst, skolegang og
samveer tager afseet i troen, og det er antagelsen, at dette umuliggor et bevidst
tilvalg. Det antages endvidere, at de unges positionering som troende samtidig
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deres eneste mulighed for en vedvarende deltagelse i et velkendt feellesskab,
hvor deres sociale og kulturelle kapital er relevant og omsaettelig.

Artiklen beskriver, hvordan troen fungerer som den marker, der gor, at
de unge kan forblive i et fellesskab, der med udgangspunkt i den bibelske
grundfortelling refererer til bestemte veerdinormer og samversformer.
Deltagelsen gor samtidig de unge til aktorer i en social organisering, der
resulterer i et faellesskab med faste forventninger til deres roller og adfeerd.

Denne artikel er resultatet af et forskningsprojekt' med fokus pa
feellesskabet blandt unge i Eben Ezer, et indremissionsk missionshus i Arhus.
Informanterne i naervaerende projekt kom fra kristne familier og er fodt ind
i et religigst univers, som de reproducerer via deltagelsen i kristne aktiviteter
og fellesskaber. De unges baggrund, og det faktum at bdde deres foraldre og
den storre familie har redder i Indre Mission — for nogles vedkommende fire
generation tilbage - gor det relevant at stille skarpt pa de unges religigsitet som
habitus. Mit arbejde blandt de unge i Indre Mission gav mig en fornemmelse
af, at deres tro, og deres aktive engagement i at fastholde den, kan beskrives
pé linje med beskrivelsen af tradition i den eldre antropologi; det vil sige
som en nedarvet kundskab, praksis og/eller tro, der mere eller mindre uden
spergsmal bruges og overfores fra en generation til den naeste (Gullestad 1996:
29).? Samtidig deltager de unge i andre arenaer via uddannelse og - for manges
vedkommende - job, der introducerer dem til konkurrerende menings- og
fortolkningssystemer, hvilket, som artiklen vil belyse, ikke synes at have
afgerende indvirkning pé, hvordan de forstar deres tro og den deraf folgende
verdensfortolkning samt de preemisser, som disse bade fastholdes og styrkes
indenfor.

Jeg vil med udgangspunkt i Pierre Bourdieus begreb om habitus argumen-
tere for, at de unge i det religiose feellesskab ikke er i en position, hvor de har
mulighed for at treeffe et individuelt og bevidst tilvalg af egen tro, selvom de
selv mener, at dette er tilfeeldet.

Bourdieu betegner den internaliserede tilbejelighed til at gore og opfatte
noget bestemt pa bestemte mader som habitus.’ Habitus er séledes et resultat af

! Artiklen er resultatet af forskningsprojektet "Indre Missions Ungdom. En analyse af
unges deltagelse i et feellesskab baseret pé tro” ved Det Kongelige Bibliotek under Dansk
Folkemindesamling i perioden midt april til og med december 2009. Jeg vil gerne benytte
lejligheden til at sige mange tak til de unge i Eben Ezer i Arhus.

2 Se ogsa Daniéle Hervieu-Léger Religion as a Chain of Memory , Polity Press, 2000
® Det folgende jf. Anders Fog Jensens hjemmeside:
http://www.filosoffen.net/tekst/bourdieu/txtbourdieusocrum.htmld. 8.2.2010
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den sociale verden, man fodes ind i, som er lig med det punkt, hvorfra akteren
ser verden. Dette Punkt er séledes en position i verden, og punktet er underlagt
sine egne love og betinget af bestemte betydninger og mulige fortolkninger.
De forskellige positioner er derfor ogsa lig med hver deres verdensanskuelse,
hvorfor akterens position har afgerende betydning for, hvad han/hun opfatter
som smukt, logisk, meningsfuldt etc. Ethvert menneske vil derfor, udfra hver
sin position, have en tilbejelighed til at udtrykke de bestemte anskuelser og
antagelser, der passer til netop deres position (Borudieu 1998: 61; Bourdieu
1984, Wilken 2007).

Overfort pa denne artikels perspektiv vil Bourdieus begreb om habitus
kunne indikere, at nar de unge deltager i et feellesskab baseret pa tro, si
videreforer de de omgangsformer og opfattelser, som de er vokset op med.
Det betyder, at de unge i Eben Ezer ikke har vaeret i, eller er i, en position,
der muligger, eller opfordrer til, refleksion over deres tro og de premisser og
systemer, som de som troende er en aktiv del af. Det organiserede fzellesskab,
herunder bl.a. missionsaktiviteter, medvirker til, at de unge automatisk og
vedvarende reproducerer en struktur, der resulterer i, at deres tro opretholdes.

Der argumenteres séledes for, at de unges handlinger vil vere betinget
og begrenset af de synspunkter og antagelser, der kendetegner det sociale
punkt, de opfatter verden ud fra, og at de reproducerer strukturen via deres
vedvarende reference og ageren i forhold til bestemte og pa forhand etablerede
synsvinkler. Forhold, som artiklen vil belyse i storre detaljer via beskrivelser
af de unges baggrund, tro og feellesskab (Wilken 2007:40).

Felt- og metodebeskrivelse
Det empiriske grundlag for denne artikel er dels en reekke semi-strukturerede
interviews med femten unge fra missionshuset Eben Ezer i alderen fra 21-27
ar og dels to maneders deltagende observation i de aktiviteter, der foregik
i missionen, arrangeret for og af de unge. Jeg fik kontakt med de femten
informanter pd meder i missionen, hvor jeg forst spurgte nogle af dem, jeg
talte med, om de ville lade sig interviewe. Derefter sendte én af de interviewede
en mail rundt med mine kontaktdata, saledes at dem, der var villige til at lade
sig interviewe, ogsa selv kunne kontakte mig.*

Hensigten med at benytte denne metode var at fa indsigt i, hvordan de
unge teenker, og hvad de handler pa baggrund af; dvs. pa baggrund af hvilke
veerdier, ideer og forestillinger (Gullestad 1996:57). Fokus for interviewene

* Detanslis at mellem 60-80 unge deltager aktivt i missionshusets aktiviteter.
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var derfor at fa de unge til at beskrive det samver og fellesskab, de deltog
i, kombineret med spergsmal om deres baggrund og deres nuvearende
aktiviteter.

Missionshuset Eben Ezer er en del af Indre Mission i Danmark og dermed
ogsd en del af Den danske Folkekirke. Huset danner ramme om mange
aktiviteter, der alle tager udgangspunkt i troen pa Jesus Kristus. Aktiviteterne
og samveret i huset er opdelt efter alder, og Eben Ezers Unge retter sig mod
unge i alderen fra 18 til hejst 28 ar. Deltagere i alderen fra 26 ar og opefter
udger Eben Ezers superliga; den eldre del af missionshusets brugere.

Samveeret og aktiviteterne i Eben Ezers Unge bestar ifolge missionens
egne ord af “.. undervisning i Guds ord, lovsang, forben, fzllesskab, venskab,
café og hygge.”* De unge medes hver torsdag, hvor mellem 60 og 80 unge
samles i missionshuset. Torsdagsmedet forgar i missionshusets storste lokale
med opstillede borde med plads til fem-seks personer ved hvert bord. Der star
saftevand, kaffe og te pa hvert bord. Alle deltagerne hilser pa hinanden ved at
give hand, nir de ankommer og nar der kommer en ny deltager, praesenterer
man sig ogsa og sperger meget til den nye. Dette kan ses som en indarbejdet
praksis, der skal bidrage til, at man som ny deltager foler sig bade velkommen
og personligt impdekommet. Dette vender jeg tilbage til. Cirka éen gang om
maneden arrangeres faellesspisning for de unge for et torsdagsmede begynder.
Foruden torsdagsmederne er der hver anden fredag mulighed for lidt mere
uformelt samveer i form af en slags cafémeder.

Eben Ezer er siledes et kristent missionshus, som de unge hurtigt kan fa
en tilknytning til. De bruger en del af deres fritid i Eben Ezer og deltager ogsa i
de aktiviteter, som missionshuset arrangerer. Derudover ser de ogsa hinanden
privat i sociale og praktiske sammenhznge.

Foruden torsdagsmederne deltog jeg i en sdkaldt smdgruppe. En
smdgruppe bestar af ca. seks deltagere, og formélet med disse grupper er ifolge
Eben Ezers hjemmeside:

.. at bygge feellesskabet op omkring smagrupper 4 fem-otte personer, hvor
man aktivt kan leere hinanden at kende, tjene hinanden og dele personlige
oplevelser og bekymringer

Grupperne medes privat ca. en gang hver anden uge og den, man kommer

®  Formelle oplysninger om missionshuset Eben Ezer er hentet fra: http://www.Eben Ezer.dk/
forside/forside.asp, set d.28.4.2010
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hjem til, har lavet mad og forberedt aftenen. Smagrupperne er endelig samlet
i enheder af i alt 2-3 grupper, kaldet Klynger, der séledes fungerer som en
tredje form for feellesskab. Klyngerne medes typisk én gang om maneden.
Disse strukturelle inddelinger tjerner til, at de unge leerer hinanden at kende
pa kryds og tveers.

Missionshuset Eben Ezer er knyttet til Sct. Pauls Kirke i Arhus midtby.
Her modes de unge fra Eben Ezer om sendagen og til andre hejtider. Samveeret
fortseetter ofte efter gudstjenesten i sognehuset, hvor der kan vere foredrag og
frokost. Ogsa i de evrige arhusianske kirker findes der bestemte preester, hvis
pradikener de unge forseger at folge, idet netop disse praester formidler den
indremissionske fortolkning af kristendommen. Det betyder samtidig, at de
unge som regel kan vaere sikre pa at mede andre unge fra Eben Ezer i en given
kirke i Arhus, nar det er en af disse prester, der prediker.

Adgangen til felten

Min indledende adgang til felten forgik pa den made, at jeg henvendte mig
til formanden for Eben Ezers Unge. I lgbet af et par timer var jeg kommet pa
deres mailingliste og inviteret til at deltage i et torsdagsmede. Herefter blev jeg
hurtigt en del af en smagruppe og dermed ogsa deltager i klyngemoderne. Jeg
deltog ligeledes i enkelte gudstjenester, hvor de preester, som de unge mente
representerede den indremissionske tolkning af Biblen bedst, preedikede.

Det var saledes min oplevelse, at adgangen til felten var meget aben og
venlig, og de unge var generelt meget interesserede i projektet.

Jeg har aldrig i andre feltarbejdssammenheenge fiet sa mange spergsmal
til mig selv og mit projekt. Mine informanter var meget imedekommende,
og jeg folte mig hurtigt som en del af fellesskabet. Men omvendt har jeg
heller ikke tidligere vaeret i en interviewsituation, hvor informanterne har
udtrykt sa store vanskeligheder ved at forholde sig til mine spergsmal. Flere
af de unge gav udtryk for, at de aldrig havde overvejet de ting, jeg spurgte
til, og det pé trods af, at de indbyrdes talte om de spergsmal, jeg stillede i
interviewene. I en periode var jeg usikker pa spergsmalenes kvalitet, og om
jeg overhovedet havde forstaet felten. Der gik lang tid, inden jeg var i stand
til at identificere, hvad det var, jeg oplevede som anderledes og sveert i dette
feltarbejde sammenlignet med tidligere erfaringer. Jeg tolker forskellen sddan,
at hvor de unge var meget konkret orienterede, sa fandt de emnerne for mine
sporgsmal abstrakte, og ofte var deres reaktion, at jeg spurgte om noget, som
de aldrig havde overvejet. Dette forhold, mener jeg skal ses i forbindelse med,
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at de unge agerer i et socialt system, hvor der ikke findes rum for reflektion
over den etablerede verdens- og selvforstaelse. Det skal her understreges, at
jeg med udgangspunkt i et missionshus ogsa udelukkende har faet kontakt
med unge, der videreforer den religion, de er opvokset med, hvilket i nogen
grad kan have varet medvirkende til, at refleksion over eget miljo ikke synes
fremtreedende. De unge, der deltager i Eben Ezers Unge, synes saledes ikke
at forholde sig til de rammer, de udfolder sig indenfor, men udelukkende at
forholde sig til religionen, indholdet i Bibelen og det samvzer, som de til dels
preasenteres for og dels aktivt deltager i at reproducere.

De unges baggrund og dens betydning

Generelt kom deltagerne i Missionshuset Eben Ezer fra mindre byer i Jylland
og havde bosat sig i Arhus p.gr.a. uddannelse. Forzldrene til de 15 unge, jeg
interviewede, havde hovedsagligt mellemlange uddannelser som f.eks. leerer
eller peedagog, én enkelt var ufagleert, ogto var akademikere. Af de unge selvvar
seks i gang med en universitetsuddannelse, én havde segt ind pa universitetet,
og alle de resterende otte var i gang med, eller planlagde at ga i gang med, en
mellemlang udannelse. Heraf ses det, at de unge ofte veelger uddannelser, der
pé vesentlige punkter formodentlig vil introducere dem til konkurrerende
menings- og fortolkningssystemer. Dette blev da ogsa af mange beskrevet
som hérdt og kraevende pé det religiose, og delvist ogsd pa det sociale, plan.
Samtidig kan det observeres, at de unge videreforer de veerdier og normer, der
har preeget deres opveekst, via det fortsatte engagement indenfor det religiose
feellesskab, hvor socialt samveer ogsé er en stor del af engegementet.

Mange af deltagerne i Eben Ezer boede sammen med andre, enten i
kollektiver, delelejligheder eller med deres agtefeelle. Alle deltagernes samboer
var, med én enkelt undtagelse, ogsa kristne.

Det var, efter min opfattelse, tydeligt, at de unge generelt forsegte at fa
flere forskellige eksistentielle fortolkningssystemer til at fungere sidelobende,
sadan at bade deres opvaekst, skolegang, religiose tilhersforhold og sidenhen
deres uddannelse kunne afspejles i deres fortolkninger af verden. Som ekempel
pé dette kan neevnes en episode, hvor den sméagruppe, som jeg deltog i, skulle
gennemga spergsmalene i en nddegavetest for at vurdere, om testen fungerede
i praksis, dvs. om spergsmalene var i orden og gav mening. Formalet med en
sadan nddegavetest var, ved hjelp af spergsmal, at hjelpe den enkelte unge
til at identificere, hvorvidt han eller hun eventuelt kunne veere i besiddelse af
en bestemt sakaldt nddegave, dvs. en serlig evne i forhold til at lese bestemte
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opgaver i missionshuset. Jeg observerede her, hvordan smagruppen pa den ene
side anlagde en kritisk vinkel pa spergsmaélene, meget i stil med den kritiske
metode, der leeres pd mellemlange og, iser, pa de hojere uddannelser, og pa den
anden side, hvordan dette eendrede sig, da gennemgangen af spergsmalene var
slut, og emnet skiftede. Talen faldt pa planlegningen af et arrangement, og i
forbindelse hermed blev en af arrangererne nemlig spurgt, hvordan de havde
teenkt sig at overholde minutplanleegningen af talerne, hvis nu Helliganden
pludselig skulle begynde at tale gennem én af talerne. Det var der jo slet ikke
sat tid af til i programmet!

Sociologen Meredith B. McGuire heevder i Religion, The social Context,
at individuelle individers meningsverden kan forstds som et tillert system af
internaliserede forstaelser og sammenhange. Den enkelte vil, ifolge McGuire,
i udgangspunktet forsta og fortolke en situation pé linje med de mennesker,
som udger de primaere socialiseringskilder i omgivelserne. Samtidig praeger
uddannelser og andre former for socialisering ogsa individet, og derfor kan
f.eks. en religios fortolkningsramme sagtens eksistere sidelobende med en
videnskabelig. Personen vil blot anvende de forskellige systemer athengig af
situation (McGuire 1991). Eksemplet ovenfor kan anskues som et udtryk for
McGuires obsevation.

Min analyse er, at det har stor betydning for de unges méade at anskue
verden pa, at de er vokset op i kristne familier og har géet i kristne skoler. Langt
den overvejende del af mine informanter kommer saledes fra indremissionske
familier, hvor bade den nere kernefamilie og den storre familie tager aktivt
del i Indre Mission. To af de interviewedes familier bekender sig til andre
missioner som Luthersk Mission eller Evangelisk Luthersk Mission. Samtidig
er det dog vigtigt at understrege, at ogsd samveret i Eben Ezer er centreret
om en religios dagsorden, og dermed ogsé de logikker, der er i spil. Men som
eksemplet viser, sa er de forskellige fortolkningssystemer og logikker pé ingen
made indbyrdes ekskluderende.

En typisk opveakst for de unge i Eben Ezer vil involvere deltagelse i kristne
institutioner og aktiviteter og vil, for manges vedkommende, ligne denne
beskrivelse fra et interview:

Jeg har ikke géet i bornehave, men jeg har kommet i en berneklub. Det er
der maske ogsa nogle, der kalder en sendagsskole, men det er bare hver
tirsdag eftermiddag. Og sa var der nogle af dem, som var i missionshuset
i den menighed hvor mine foreldre og jeg kom, som var frivillige
bernepassere. De fortalte sa en god omgang bibelhistorie, mens vi lavede
noget kreativt til eller bagte eller sadan noget hyggeligt noget. Samtidig
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med at man laerte nogle bibelfortallinger at kende. Sa jeg har da helt klart
faet det ind med modermalken. Og sa en kristen friskole og en kristen
efterskole og en hgjskole valgte jeg sa selv. Jeg valgte ogsé efterskolen selv
- kan man sige. (Interview d. 10.06. 2009)

De unge er saledes betinget af familiens habitus, der indebearer, at familien
vedvarendeagereridetreligiose felt og dermed ogséa er praegetafde forforstaelser
og antagelser, der karakteriserer den position. Familien religigsitet synes
i mange tilfeelde at veere afgorende for deres valg af bernehaver, skoler og
fritidsaktiviteter mv., da det religiose felt resulterer i, at nogle institutioner,
i kraft af positionen udskilles som naturlige valg, mens andre institutioner
pé forhdnd udelukkes, idet de, set fra foreeldrenes position, ikke er en reel
mulighed (Wilken 2007: 46-54).

Enhver familie i det danske samfund vil i teorien kunne kategoriseres
som aktorer i en bestemt social arena, hvorved valget af f.eks. én skole vil
forekomme mere naturligt end en anden skole. Kriterierne for valget vil
atheenge af forhold, der kan knyttes til en given families habitus (Bourdieu
1997: 149-171). Hvis ikke den naermeste skole kan opfylde de kriterier,
familien opfatter som betydningsfulde, vil der generelt veere flere mulige valg
i omegnen, der kan. Nar en skole derimod vzlges pga. et onske om en bestemt
religios linje, vil udbuddet af mulige skoler automatisk sneaevres ind. Der er
f.eks. kun én kristen friskole i Arhusomradet og ca. 36 pa landsplan, mens der
er 51 folkeskoler og 17 privatskoler alene i Arhus®. Dette betyder i, at kristne
vil have storre sandsynlighed for at valge de sammen skoler end andre dele af
befolkningen. Drejer det sig om efterskoler og hgjskoler med en kristen eller
en specifik indremissionsk linje, sa er der pa landsplan kun én indremissionsk
hejskole og 24 efterskoler.” Det ses da ogsa at syv af de 15 interviewede havde
géet pa hejskole, mens ni havde gaet pa en af Indre Missions efterskoler.
De begrensede valgmuligheder, der kan knyttes til ensket om en kristen/
indremissionsk efter- og/eller hojskole, resulterer i, at mange af de unge kan
referere til meget enslydenede skole- og efterskoleerfaring, og at de, der har
vaeret pa hejskole, neste uden undtagelse, kan referer til den samme. Dette
skaber et stort sammenfald af felles referencer blandt de unge i Eben Ezer.

Flere af de unge fortalte ogsa, hvordan de, pa trods af en opvaekst i et meget
kristent univers, havde deltaget i, som de udtrykte det, “den virkelige verden.”

¢ www.aarhuskommune.dk/portal/borger/skole uddannelse/folkeskole/folkeskolerne i aarhus

,set 1.9.2010
7 http://www2.indremission.dk/site/Links/Skoler/ set d. 28.4.2010
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Adgangen til “den virkelige verden” havde for flere af de unges vedkommende
forgdet via deltagelse i sport, ofte enten handbold eller fodbold. Der var dog
ogsa mulighed for at deltage i sport via Eben Ezer, da en af de unge havde taget
initiativ til at leje en sportshal én gang om ugen, hvor de unge blot kunne mede
op og deltage i aktiviteterne. Korsang og musik var ogsd en meget populeer
aktivitet. Dette skal maske ses i lyset af, at musikken kan bruges til at formidle
det kristne budskab, men det giver ogsa en person, der er god til at synge eller
spille, en position i feellesskabet, hvilket jeg vender tilbage til.

Indre Mission har fem missionshuse i Arhus, og adgangen til netop Eben
Ezer foregar, som i andre ungdomsmiljeer, typisk ved at man introduceres via
en veninde, ven eller seskende (Christensen 2009: 229-251). Men nar den unge
sa moder op i Eben Ezer for forste gang, sa vil han eller hun typisk opleve, at
mede andre unge som de allerede kender fra efterskolen eller hgjskolen, hvilket
ogséd, som de interviewede forklarede, er medvirkende til, at de kommer igen
og over tid udvikler et tilhorsforhold til Eben Ezer.

Informanternes religigse tilhorsforhold betyder i gvrigt ogsa at bestemte
rejsemal er i fokus. Sdledes havde ti ud af femten informanter veret i Israel.
Dette kan, antageligt, knyttes til den specielle position landet indtager i den
kristne mytologi ved at veere det geografiske sted, de bibelske tekster knytter

@& sig til. Men ogsa her betyder dette, at de unge automatisk far erfaringer, der kan @
indplaceres under den samme referenceramme, forst og fremmest geografisk,
men i nogen grad ogsa indholdsmeessigt. Andre yndede rejsemal var Afrika,
seerligt Tanzania og Uganda eller Sydamerika, her iseerHonduras eller Peru. I
netop disse lande er flere kristne organisationer involveret i hjaelpearbejde, og
dette blev angivet som drsagen til, at de unge besogte netop disse steder.

De unge i Indre Mission befinder sig séledes i et bestemt religiost miljo,
der medvirker til at de unge udvikler bestemte forforstaelser og praeferencer.
Dette giver dem adgang til én bestemt form for informationer og netveerk,
hvorved bestemte muligheder opstar (Bourdieu 1998:25). De unge kommer
saledes fra en meget ens familiemaessig baggrund bade ekonomisk og socialt,
kombineret med at deres livsforleb - hvornar i livet hvilke aktiviteter udferes
- udstikkes ved, at Biblen er det forbillede, det manes til at forfolge, hvilket
naeste afsnit vil belyse.

Bibelen som grundfortelling og troen som struktur
I bogen Hverdagens Teologi, Folkereligipsitet i danske verdener heevder
antropolog Cecilie Rubow, at det er felles for mennesker at tro pd, at den
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verden, vi leerer at kende via vores opvekst, ogsa er verden (Rubow 2000: 31).
Den forstaelse af verden, de unge i Indre Mission har faet via deres opveaekst, er
baseret pa en bibelsk udleegning og dermed betinget af religios forestillinger.
Indre Mission forstar Bibelen meget konkret; som en rekker fortellinger,
bliver tage helt bogstaveligt, og disse fortallinger udger vigtige pejlemaerker,
som man spejler sig i. Bibelen er siledes den primere kilde til forstaelse
af verdens sammenhang i barndommen, dette bekreeftes ogsa i lebet af
skolegangen og forsatter videre ind i deres voksne liv bl.a via deltagelselsen i
missionshuset Eben Ezer og andre kristne arrangementer.

Det er blevet observeret, at religiose mennesker generelt synes at forsta
heendelser i deres liv i lyset af de religiose tekster, ritualer og/eller mytologier,
de bekender sig til. I monografien Practices of Belonging beskrives det, hvordan
shiamuslimske kvinder i Kebenhavn tolker deres personlige oplevelser og Iraks
politiske historie via fortellinger fra den islamiske mytologi (Holm Pedersen
2009), mens artiklen Internalisering af religiose narrativer belyser, hvordan
tibetanske munke pa en pilgrimsfeerd indskriver betydning i landskabet ved
at opleve deres vandring, og stedet den forgér, igennem en religios mytologi
(Dstergaard 2008:97-117). Landskabet fremstar saledes med en ny betydning i
kraft af at veere oplevet igennem den mytologiske fortaelling. P4 samme made
bruger de unge i Eben Ezer de kristne fortallinger som positive eksempler,
de selv bor forsege at efterleve. Fortallingerne fungerer saledes som billeder
pé den ideelle verden, hvilket preeger de unges samveer, adfeerd og moral. Nar
de deltager i missionens feellesskab, fortolker de ogsd deres oplevelser ind i
den religiose rammefortaelling, hvorved troens indhold virkeliggeres. Denne
fortolkning muligger ogsa, at de unge forstar feellesskabet, som om Gud er til
stede i det og seetter sit preeg pa det (Dsterberg 2002:198-2002).

I ethvert socialt univers er der nogle bestemte preemisser, akteren tager for
givet ogagerer i forhold til. Disse preemisser betegner Bourdieu som doxa. Doxa
er de indstillinger, som far mennesket til at betragte fenomener i samfundet
som selvindlysende og naturlige. Det betyder, at en akter, der er fodt ind i et
indremissionsk univers, i udgangspunktet vil godtage f.eks. Gud, Himlen og
Helvedes eksistens som noget indiskutabelt og som noget, der har afgerende
betydning for akterens handlinger. Doxa gor det sveert for deltageren i det
pageeldende felt at reflektere over de grundleggende preemisser, der er styrende
for feltet (Bourdieu 1997; Wilken 2007). Informanterne fortalte, hvordan de var
opvokset med troen, men siden selv havde valgt at forblive troende. De brugte
ofte ord, der understregede en situation, hvor akteren frit kan bestemme over
eget liv uden at veere preeget af sine omgivelser. Informanternes beskrivelser
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af deres eget valg af troen viste derimod ofte, hvor svert det er, at frigore sig
fra de strukturer, som skaber en situation, hvor akteren netop traefter et valg
eller neermere: forseetter i det spor, som akterens egen habitus betinger. En
situation, som denne udtalelse belyser:

Jeg har veret lige ved at sige, at nu kan du bare stoppe det hele (troen og
det religiose) op et eller andet sted, jeg gider ikke have noget med det at
gore. Samtidig s& har jeg ogsa godt vidst, at hvis jeg gjorde det, sa har jeg
ikke kunnet leegge min viden vaek om det, jeg har laest i min Bibel, om
at enten er der et paradis, eller si er der et helvede. Det er det, jeg har
laest, og det er det, jeg synes, jeg kan laese i Bibelen. Jeg har ikke pa nogen
made turdet sige: det der, det passer simpelthen ikke. Og sa kommer min
fornuft ogsa ind og siger: du har jo ogsa oplevet nogle ting, hvor du vil sige,
hvordan haenger de sammen, hvis det ikke er Gud, der har grebet ind der?
Som i andre menneskers grer kan lyde: jamen det er bare en tilfeeldighed,
eller hvordan kan du maerke Gud, og det er sidan nogle ting, som jeg har
oplevet, som er svere at forklare til andre, og som ikke giver mening for
andre. (Interview d.21.6.2009)

Informantens forstaelse af verden med en himmel og et helvede viser, hvorledes
vedkommendes verdensforstaelse er sa betinget af troen og Bibelens fortelling
om verden, at hun, som hun forklarer, ikke kan ”leegge den viden” vaek, pa
trods af de konkurrerende verdensforstdelser, hun ogsa dagligt er omgivet
af, via f.eks. hendes uddannelse og arbejde i en ikke-religies institution med
ikke-troende kolleger.

Deltagerne i Eben Ezers Unge har igennem deres opveekst modtaget
undervisning, bade formelt og uformelt, i den kristne tro. Biblen har helt
konkret veeret med dem hele livet, og for nogle af deltagernes vedkommende
er fortolkninger af haendelser i deres liv knyttet til bestemte bibelvers, sadan
at de kan ga tilbage og genkalde sig tidligere oplevelser og episoder i deres liv
ved at laese et bestemt vers, som denne informant forteller:

Jeg havde gymnasiekammerater, der bare sagde: ”jamen, det hele er streget
under, og hvad far du ud af det?” Og de sidder bare og ser en masse streger
pa nogle meerkelige vers, men nar man s selv sidder og bladrer, sa lige
pludselig, s& kan man bare; "ah, det var ogsé rigtig, det var ogsa en god
aften og et godt bibelvers.”. Man husker meget, det er lidt lige som et
fotoalbum, hvor man kan huske ”ah, det var ogsa en god fest, og det var
ogsé da lillesoster blev fodt”. Det er bare pd en hel anden made, at man s
kan huske, at det her var pa en lejr og det her var efter den her samtale, og
hvis man oplever et bibelvers fra Gud, det er en stor oplevelse. (Interview,
d. 20.6.2009)
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Religionen skaber altsa en ramme for informantens tolkningen af verden,
men laeringen om Bibelen udger ogsé, som citatet illustrerer, en tidslinje, som
personlige oplevelser kan struktureres efter. Ved at Bibelen knyttes til den
enkelte via vers, mannakorn og fortellinger, gores religionen personlig og
far derigennem ogsé en endnu staerkere betydning i den enkeltes liv. Citatet
viser, hvordan Bibelen er meningsskabende pé et meget konkret og personligt
plan, og informanten knytter sin livsbane til de bibelske forteellinger, der
har haft forskellige betydninger pa forskellige tidspunkter i hendes liv. Ved
at knytte de bibelske forteellinger til hendes egen livsbane, aktualiseres hele
den bagvedliggende religiose forstaelsesramme ogsd. Missionarer og andre
formidlere i Indre Mission er meget opmerksomme pa, hvordan troen kunne
gores levende, hvilket netop sker ved at etablere en parallel mellem deltagerne
og Biblens forteellinger og ord. Et forhold, der ma antages ogsa at gaelde andre
religiose fellesskaber, da virkeliggorelse af religionen er afgerende for de
religioses vedvarende overbevisning og deltagelse (Ostergaard 2008).

Sociolog Meredith B. McGuire beskriver, hvorledes troen pa eksistensen af
onde ander betyder, at man bade vil se beviser pa deres aktiviteter og foretage
de nedvendige handlinger for at beskytte sig selv imod dem (McGuire 1991:
16). Generelt set vil vores forestillinger om - og fortolkning af - verden vaere

® helt afgorende for hvilke praksisser, der forekommer os logiske og nedvendige. ©

Opvaksten indenfor religionen synes at medvirke til, at de ritualer, der knyttes
til religionen, er en del af aktorens habitus, og at den, sa at sige, ureflekteret
reproduceres - frem for at veere et udtryk for egentlig religios overbevisning.
Som denne informant forklarer:

Min kammerat stillede ogsa spergsmalet, “hvorfor synger I til bords?”
Men det har jeg jo altid bare gjort, fordi det har jeg leert hjemme ved far
og mor, at sadan gjorde vi. Jeg tager da ogsa mig selv i mange gange at
synge et bordvers, fordi det bare lige skulle overstds, og jeg taenker ikke
over, at jeg synger tak for mad til Gud. Det provokerer min egen levevis,
at det bare er blevet, at det gor jeg bare, fordi det er jeg opvokset med, en
vane simpelthen. Det taenker jeg meget pa lige nu, ogsa nar jeg beder mit
Fadervor, virkelig at fokusere pa, hvad er det faktisk, jeg siger, nr jeg siger
Fadervor, frem for at det bare bliver en remse. (Interview d. 21.06. 2009)

Som det fremgér er informanten opvokset med religionen og de kropsliggjorte
praksisser, dette medferer (Rubow 2000: 146). Udtalelsen illustrerer, hvordan
informanten er underlagt det religiose felts doxa, idet det er den ikke-religiose
kammerat, der far hende til at reflektere over, hvorfor hun synger til bords.
Religionen og det livsforleb, som de unge har veret igennem inden
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deltagelsen i feellesskabet i Eben Ezer, er saledes med til at etablere en bestemt
forforstaelse og forventninger hos deltagerne om et bestemt indhold, en seerlig
veeremade og en bestemt form for samveer, nar de kommer i Eben Ezer.

Et organiseret trosfellesskab skaber loyale og troende unge

Religion kan anses béde pa et individuelt og et socialt plan, forstaet pa den
made, at individuelle personlige oplevelser kun kan fa betydning via socialt
tilgaeengelige symboler og kulturelt etablere fortolkninger. Dette understreger
betydningen af netop feellesskabet i, og omkring, religionen (McGuire 1992:7).
Mine informanters forstaelse af deres egen deltagelse i Eben Ezer var da ogsé
baseret pa det faktum, at missionshuset giver mulighed for deltagelse i et
kristent feellesskab og leering om religionen. Det italesatte mal for missionens
aktiviteter er at styrke troen og den virkelighedsopfattelse, det religiose felt
reprasenterer. Men deltagelse i missionshusets aktiviteter betyder ogsa,
at akteren indgdr i en struktur, der sigter pa at skabe sociale relationer, der
vedvarende aktualiseres gennem samhandling og derfor pa kort tid skaber
en teet binding mellem institutionen og dens verdenssyn, fellesskabet og den
unge (Hylland Eriksen 2001).

De unges indleering af Bibelens indhold medvirker til, at der etableres en
feelles forstaelse af den etik, der bor praege samvaeret i Eben Ezer og adferden
generelt. Samveeret kan karakteriseres som et socialt system, der styres af de
unges felles italesatte og formelle normer, men ogsa af deres implicitte og
uformelle normer, der bade er et resultatet af deres habitus og forforstaelsen
af den form for samveer, de deltager i (Hylland Eriksen 2001; Bourdieu 1997).

Omgangsformen blandt deltagerne i missionen er venlig og meget
imgdekommende. Folk hilser ved at give hinanden hénd, og alle sparger til
alle. Det er ogsé en form for adfeerd, som de unge var meget bevidste om og
et resultat af Eben Ezer Unges bestrabelser pa at fa nyankomne til at fole sig
velkomne. Informanterne fortalte enstemmigt i interviewene, hvordan de selv
have oplevet, at det at sporge til hinanden gjorde, at man folte sig inkluderet.
Adferden var ogsé et resultat af det formelle normszet, da de unge mente, at
de som kristne burde gore en indsats for at tage godt imod mennesker, og at de
generelt havde en pligt til at veere imedekommende og venlige over for andre.

En af mine informanter oplevede saledes det forste mode med Eben Ezer
péa denne méde:

Det var faktisk ikke planlagt, at jeg skulle veere lige preecis i Eben Ezer. Jeg
havde valgt, at jeg gerne ville komme i Betania i Arhus Nord. Men sa bor
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jeg sammen med tre veninder, som kendte en, der kom i Eben Ezer, og de
havde tidligere fulgtes med ham. S& sagde de ’okay, vi tager lige derned
engang til, s& kan du tage med, og sa tager vi til Betania bagefter’, men vi
néede aldrig videre. Jeg har aldrig veret i andre IMUer (Indre Missions
Ungdom) i Arhus - hun griner lidt - end Eben Ezer, for det er bare si
hyggeligt, og jeg modte efterskolekammerater. Og jeg synes... i min gamle
IMU var vi ikke serlig gode til at tage imod folk, kan jeg se nu, fordi folk
er venlige og imedekommende og gode til at sperge til en og sige hej, og vi
har et godt fellesskab. (Interview d. 10. 5. 2009)

Samveret i missionshuset er omhyggeligt organiseret sadan, at flest mulige
deltagere far kendskab til hinanden. Samtidig skaber de unges feelles referencer
flere felles referencer. Som allerede navnt, sd der stor sandsynlighed for
at mode et kendt ansigt i Eben Ezer, fordi de unge har gdet pa mange af de
samme efterskoler eller hojskole, har deltaget i store felles arrangementer
som f.eks. de sdkaldte Jesusfester eller maske har medt hinanden pé en rejse i
Israel. Alt sammen noget, der betyder, at de unge nemt kan genkende sig selv
i hinanden. Resultatet er, at de unge meget hurtigt foler sig hjemmevante, og
dermed trygge, i samveeret i missionen.

Ogsa Religionen er med til at definere deltagernes indbyrdes relation.
Religionen betyder, at deltagerne betegner hinanden som brodre og sostre,
og samverets placering i missionshuset medvirker til at skabe en bestemt
forforstaelse af bade relationen til de andre og formen for den rette adfeerd i
samveeret.

Til torsdagsmedet samles alle deltagere i Eben Ezer Unge til samveer med
sang, ben og gennemgang af et bibelsk tema. Aftenen afsluttes med, at man
stiller sig i en stor rundkreds med hinanden i hinden og synger. Derefter
vender modelederen sig mod en af sine sidemend/kvinder, og det korer sa
hele raden rundt, sédan at alle star ansigt til ansigt med en sidemand/kvinde.
Den person, man nu star over for, taler man med og sperger om han eller
hun vil bede for et bestemt emne i den kommende uge. Den praksis, mener
deltagerne, knytter band til andre deltagere i missionshuset, da man bade
ved at tale med hinanden og ved at aftale, at man beder for den anden i den
kommende uge, kommer til at tage del i hinandens liv.

I smagrupperne foregar en anden form for organiseret samver. Grupperne
er inddelt pa forhand, og gruppesammenszetningen er bestemt af den af de
unge i Eben Ezer, der har ansvaret for smagrupperne. Den samme gruppe
meodes i en laeengere periode, indtil der er kommet s& mange nye deltagere i
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Eben Ezers Unge, at man splitter grupperne op og starter med en ny blanding
af deltagere, for at blande nye og gamle.

Derudover praktiserer Indre Mission noget, de betegner som check in-
runder. Det foregar pd den made, at alle deltagere i smagrupper og klynger
kort forteeller, hvad de har lavet, og hvad der er sket i den forlebne periode.
Alle sidder og lytter, men ingen kommenterer hinandens udsagn i seerlig grad.
Formen gor dog, at alle ved noget konkret om hinanden, men ogsa hvorledes
de andre forstar og agerer i de pageeldende situationer - hvilket igen medvirker
til at skabe feelles praksisser og forstaelser.

Det er de ssmme mennesker, som deltager i alle de tre naevnte medeformer,
og ideen er, at alle far en reel mulighed for at leere hinanden at kende via de
tre niveauer, som grupperne fungerer pa. Det er ogsa vigtigt at understrege, at
alle modeformerne, uanset om det drejer sig om mindre eller storre grupper,
hver gang gentager mange af de samme rutiner, hvilket ogsa er med til at
institutionalisere deltagernes adfeerd. Alle de interviewede havde veret en
del af andre missionsfeellesskaber og beskrev, hvordan samvarsformen var
den samme, uanset om den fandt sted i Indre Missions Ungdom i Arhus,
Kebenhavn, Ringkebing eller et helt fjerde sted.

Et helt afgorende forhold ved Indre Missions organisering af feellesskabet
er, at alle medvirkende efter kort tids deltagelse i Eben Ezer far tilbud om at
fa en bestemt opgave i missionens jargon. En opgave er, at aktoren personligt
far tildelt en funktion, som han/hun skal udfylde. En funktion kan vere at
lave kaffe, organisere smégrupper, deltage i bestyrelsen eller at snakke med
nystartede unge, sadan at de ogsa feler sig velkomne. Organisationsformen
har afgerende betydning for de unges oplevelse af en hurtig tilknytning til
Eben Ezer, da de netop oplever et godt og inkluderende fzllesskab, hvor alle
kender alle, kombineret med et personligt engagement i missionen. Dette kan
f.eks. illustreres ved denne informants beskrivelse:

Jeg synes, at Eben Ezer er et af de steder, hvor jeg har oplevet, at alle er
blevet taget godt imod. Jeg har ikke hert nogen endnu, som ikke har
oplevet at blive taget rigtig godt imod. Det tror jeg handler om, at folk, de
foler de er med, og at de ikke bare star i et hjorne og ikke bliver snakket
til. Men de gor ogsa meget for at alle dem, som har lyst, far en opgave, om
det sé er at veere modeleder eller noget musik, sa far alle et eller andet.
Sa man foler sig ogsa pd den made engageret og som en, der er brug for.
Sa man viser, at der er brug for at alle er med i det her. Sa er vi jo i de her
underinddelinger bader i klynger og i smagrupper. Det gor ogsa, at alle
far og alle bliver spurgt, om de ikke kunne tenke sig at komme med i en
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smagruppe, og sé snart du sd er med i en smagruppe, s er du ogsé med til
at sté for aftnerne. (Interview d. 14.05. 200)

Organisationen ger, at det ene engagement forer det andet med sig, hvorved
de unge meget hurtigt etablerer en tilknytning til missionen, og oplever at
deres nermeste venner er i Eben Ezer, for det er dem, de ser mest og udforer
flest aktiviteter med.

Indre Missions Ungdom - et organiseret fellesskab

Af antropolog Thomas Hylland Eriksens beskrivelse af et feellesskab fremgar
det, at et feellesskab altid vil veere defineret af nogle bestemte markerer, der har
betydning for, hvem der inkluderes, og hvem der ikke gor. Markorerne, der
definerer feellesskabet, bevirker, at visse akterer kan identificere sig med det,
og dermed bliver en del af det, mens andre ikke kan, og derfor ekskluderes.
Markererne skaber pa en meget subtil made en afgraensning mod resten af
verden (Hylland Eriksen 1993). Generelt beskrives fellesskaber positivt af
dets deltagere, hvilket ofte forteller mere om den enkelte akters position,
end det forteller om selve feellesskabet. Inkluderede aktorer er sig ofte ikke
bevidst om de markerer, der afger inkluderingen eller ekskluderingen i det
pagaldende fellesskab og om faellesskabets subtile, men gaeldende spilleregler,
der ogsé af deltagerne opfattes som naturlige (Christensen 2009: 232; Hylland
Eriksen 1993). De unge i Indre Mission er saledes ingen undtagelse, nar de
bruger positive ord som “trygt”, “erligt” og “et sted man kan vere sig selv” i
beskrivelsen af deres faellesskab. I Eben Ezers Unge er alle mennesker i alderen
18 til 28 &r principielt velkomne. Men kun de personer, der kan identificere
sig med, eller i det mindste er abne over for, det kristne budskab vil med tiden
opfatte sig selv som en integreret del af feellesskabet. Nedenstaende citat fra en
informant beskriver de folelser, hun knytter til feellesskabet, og hvordan det
pavirker hendes adferd. Hun siger:

Det, at jeg tror pad Gud, er en stor del af, hvem jeg er. Sa jeg synes, det er
rart, at det ogsa kan vaere en stor del af det feellesskab, jeg er i. Et eller andet
sted er vi jo sammen, ligesom alle andre mennesker er sammen. Altsa
andre mennesker kunne jo ogsa finde pa at tage ud og bowle eller nogen
af de ting, vi gor, og det kan jeg ogsa godt med andre mennesker, end dem
jeg gar i IMU med. Der er bare en eller anden sarlig “vi herer sammen-
agtigt™- ting. Ogsa fordi der er nogle mennesker, jeg snakker med i IMU,
som jeg ville veere rigtig darlig til at snakke med andre steder. Folk, hvor
jeg ville teenke; “ahh, han er godt nok en sar snegl, eller hun ser godt nok
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merkelig ud”. Sadan tror jeg bare, vi er som mennesker, hvor man hurtig
kan teenke “ej, lad mig komme vak”. Det synes jeg, jeg er bedre til at fa
bugt med dernede, fordi jeg taenker, vi har noget til felles. Og et eller
andet sted synes jeg, det er lidt uhyggeligt, at man sidder og siger sadan,
fordi, selvfolgelig skal man ogsa veere god ved alle de andre mennesker, jeg
meder pa gaden, som méske ikke har den samme overbevisning, som jeg
har. Men det er bare nemmere, nar det ligger i luften, at det ogsé er det, vi
gor, og vi er sammen om at veere sammen. (Interview d. 14. 05. 2009)

Udtalelsen viser, hvordan samvaeret er betinget af informantens fortolkning.
Hendes beskrivelse illustrerer, hvordan hun er mere inkluderende i forhold til
de mennesker, hun meder i Eben Ezer, fordi hendes forforstaelse af samvzeret
er baseret pa den antagelse, at de andre har den samme overbevisning som
hun selv. Det bevirker, at hun opferer sig anderledes over for deltagerne i
Eben Ezers Unge og samtidig forventer en bestemt form for opforsel fra
dem. Deltagernes opfattelse af, at de deler samme overbevisning, skaber en
forstaelse af samveeret som “faellesskab i troen” Fortolkningen resulterer i, at
Bibelen bliver relevant som eksempel pd, hvordan man ber opfere sig, nar
man er en del af et kristent feellesskab, som affeder en adfeerd, der er i trdd
med Bibelens budskaber, og som informanten siger, er det nemmere, fordi
“det ligger i luften”. Det ligger kun “i luften” fordi informanten, pé linje med
de andre deltagere, har en forventning om en forstaelse af fellesskabet og
saetter dette ind i en fortolkningsramme, der resulterer i, at deltagerne gor
deres bedste for at vere abne, imodekommende og inkluderende, saidan som
forforstaelsen af samvaeret — som et kristent feellesskab - foreskriver.

Som denne informant forteeller, sa er fellesskabet ogsa baseret pa en
metafor fra den klassifikatoriske sleegtskabsterminologi, der skaber forestilling
om lighed blandt deltagerne i kristne sammenhznge, og som ogsa ma antages
at skabe en opfattelse af et vist folelsesmaessigt band deltagerne imellem. Som
informanten videre beskriver:

Jeg foler relationen til Gud, jeg foler, at han er min far, og jeg er hans barn.
Men jeg foler ogsa, at nar den her person, som ogsa star ved siden af mig,
ogsa har Gud som far, og at hun ogsé er Guds barn, sé foler jeg simpelthen,
at hun er min soster. (Interview d. 16.05. 2009)

Udtalelsen satter feellesskabet ind i en forstdelsesramme, hvor det alene
er den kristne gud, Gud, som er havet over alle andre, mens der er lighed
mellem de kristne mennesker. En fortolkning, der dog tilslorer det faktum, at
der ogsé blandt kristne keempes om positioner i feellesskabet. De opgaver, som
de unge i Eben Ezer udferer som en del af deres deltagelse i missionshuset,
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fremstilles som feellesskabsgivende, idet de, som beskrevet, knytter de unge til
feellesskabet. Samtidig er opgaverne ikke neutrale, nogle er mere attraktive, og
dermed mere prestigegivende, end andre. Som denne kvinde forteeller:

Der er rigtig, rigtig mange af mine veninder, der naermest spiller klaver for
at kunne sidde og spille til feellessang. (Interview d. 20.06. 2009)

Korsang og musik er en af de aktiviteter, som mange af de unge i Eben Ezer
deltager i. De laerer det i berneklubben, og de fortseetter ofte som voksne med
at synge i kor eller i efterskolens musikgrupper. Dette skal maske ses i lyset af,
at sang og musik betragtes som en anden made at tilneerme sig Gud, og det er
ogsa en af arsagerne til, at der altid synges og spilles til de forskellige kristne
arrangementer. I Eben Ezer er sang ogsa en stor del af samveeret, og til hvert
storre mode er der ogsa et band. At spille i bandet betragtes som en opgave i
missionen, vel at maerke som en meget attraktiv opgave, idet det er en opgave
for de fa: Der er ikke behov for ret mange medlemmer i musikgruppen.

Bourdieu beskriver det analytiske begreb felt som et omrade indenfor
hvilket, agenterne keemper om at fa indflydelse og prestige. Prestige opnas
blandt andet ved hjeelp af akterens kapital, der er med til at rangere aktoren
inden for det pageldende felt (Wilken 2007). Nar man spiller med bandet i
Eben Ezer, star man fysisk placeret pa en scene, og er dermed meget synlig
for alle. Alle i Eben Exer ved precis, hvem der er med i musikgruppen.
Eben Ezer kan, jevnfor Bourdieu, saledes ogsa betragtes som en arena, hvor
de unges kulturelle kapital kan komme i spil i kampen om positioner, der
giver mulighed for at opné prestige og indflydelse i feellesskabet. Flere af de
interviewede har f.eks. papeget, at alle deltagerne i Eben Ezer vidste, hvem
der var medeledere, hvem der sad i bestyrelsen, og hvem der sang i bandet.
Samtidig understregede de dog, at den ene opgave ikke var vigtigere end en
hvilken som helst anden opgave.

Feellesskabet i Eben Ezer kan saledes forstas som en arena, hvor de unge
far mulighed for at fortsette en velkendt form for samvzer, og hvor deres
kulturelle kapital kan komme i spil. Forstaelsen af Biblen, evnen til at synge
eller til at snakke med nye deltagere, kan forventes at give adgang til en attraktiv
position i det miljo, som af deltagerne betragtes som trygt, meningsfyldt og
befolket af mange kendte ansigter. Deltagelse i feellesskabet i Eben Ezer, kan
saledes ligestilles med at indga i det, Pierre Bourdieu beskriver som en form
for spil, hvor akteren til enhver tid kender reglerne og dermed ved, hvad han/
hun selv kan eller skal gore for at opna en plads i det (Bourdieu 1998).
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Konklusion
Pierre Bourdieu heevder, at

...the deepest logic of the social world can be grasped only if one plunges
into the particularity of an empirical reality, historically, located and
dated...” (Bourdieu 1998:2).

I dette lys er det min opfattelse, at de forskellige afsnit af denne artikel kan ses
som den empirical reality, der kan belyse, hvordan de unges tro opretholdes
via deres deltagelse i missionshusets organiserede feellesskab.

Min analyse viser, hvordan de erfaringer og den form for socialisering, der
udger de unges habitus, og som de bringer med sig ind i det samveer, der via
missionshuset Eben Ezers organisation og de unges forforstaelse opleves som
- og er - et feellesskab i religionen. Men religionen skal vel at merke forstaes
som en bestemt struktur, der sikrer, at de unge har mange feelles referencer, der
gor feellesskabet trygt, velkendt og forudsigeligt. De unge reflekterer ikke selv
over denne underliggende struktur, som fellesskabet er betinget af, og som
betyder, at de selv medvirker til at reproducere de mekanismer, der resulterer
i, at religionen forbliver den eneste naturlige fortolkningsramme. Hermed
forbliver det bevidste og individuelle tilvalg af netop denne referenceramme
en umulighed.
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Anmeldelsesartikel

Nyere danske bidrag om religionskritik,

ateisme og kristen apologetik

Af Per Bilde

Abstract

Per Bilde, professor emeritus in the Study of religion

Recent Danish literature on the subjects of “critique of religion”, “atheism” and “Christian
apologetics”

During the last decade we have seen a wave of literature being remarkably critical of
religion, in particular Islam and Christianity. In Denmark, as in other countries, this
wave has caused a counter wave, especially of Christian apologetic literature. It is the
aim of the present article, on the international background and with a perspective to the
classical critique of religion in the 18", 19" and 20" century, to present a critical overview
of recent Danish literature on this subject.
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I november 2005 holdt jeg pa DAHR’s arsmede et foredrag om
religionskritikkens plads i religionsvidenskaben, hvori jeg bl.a. efterlyste
en mere eksplicit religionskritik fra religionsforskeres side i stil med den,
der tidligere er blevet formuleret af Mikael Rothstein (1997; 2007) og Tim
Jensen (1997; 1998; 2008). Foredraget blev modtaget uden begejstring. Denne
modtagelse heenger maske sammen med den kendsgerning, at der pa dette
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